LA BIBBIA, QUESTA SCONOSCIUTA!

Appunti per un dialogo e un approfondimento

Per entrare correttamente nel mondo dei testidildi lasciamo guidare da alcune pagine del
documento conciliar®ei Verbum (18 novembre 1965) la dove essa presenta la Rivek come
storia; e -per quanto concernecdmeleggere i testi biblici- terremo presente il ted&la Pontificia
Commissione Biblic&’'interpretazione della Bibbia nella Chiesa, (1993)

1. IL SENSO DI UNA STORIA

La rivelazionebiblica non ci mette di fronte a un bagaglio di dottrine dapprendee o da
condividere; ci fa incontrare, invece, Qualcuno afisce, che chiama, che provoca lI'uomo: dalla @rim
pagina del testo biblico fino all’ultima un popatoil suo Dio camminano assieme. Ma & sempre Dio
che, per primo e gratuitamente, va incontro all'oom

E piu si fa strada assieme e piu ci si capiscsi, @nosce: 'uomo pud comprendere pienamente
il senso della rivelazione del Dio dei Padri neilzenda storica di Gesu di Nazaredila fine, nei nostri
giorni, Dio ha parlato per mezzo del Fighola storia diGesu diventa rivelazione piena e definitiva di
Dio. Nella storia di Gesu -cosi come nella storiapaglolo eletto che lo ha preceduto- la Rivelazione d
Dio si fa concretezza storica: gesti e parole szapaci di svelarehi & Dio ecomee fatto il suo amore.

Afferma, poi, il documento conciliare- Dio con somma benignita, dispose che quanto egli
aveva rivelato per la salvezza di tutte le geninanesse per sempre integro e venisse trasmesgtea t
le generazionixn. 7). E cio e avvenuto mediante il comando dkitdsesu risorto ai suoi discepoli di
annunciare la «lieta notizia» dell’amore di Diaigée le genti.

Questo processo di trasmissione rimanda Bd&dizione (Qquantoe comegli apostoli ci hanno
trasmesso del messaggio della Salvezza),Safédtura (quanto & stato messo per iscritto dai credenti
dell’Antico Testamento, dagli apostoli e dai loisatpoli) e aMagisteroche ha il compito dtustodire
il corretto legame e la giusta «attualizzazionexragporto tra Tradizione e Scrittura

| credentidell’ Antico Testamentcee le comunita in cui vivono hanno, in modi e terdpiersi,
tramandato la propria storia letta e compresalatla della loro esperienza délo sempre presente
Situazioni, personaggi, eventi hanno contribuittielneare iffilo rossoche caratterizzava questa storia.
Una storia che, allo stesso tempo, non perdeva midlla propria specificita ed episodicita, del suo
essere -seppure pervasa dalla presenza di Dioatsedai limiti del tempo, dello spazio, delle cudtu
Nuove situazioni ed eventi inducono i credenti’dellico Testamento a tramandare, prima oralmente e
poi per iscritto, il racconto di questa storia.

| credenti deNuovo Testamentmon si collocano al di fuori di questa ampia teawhe, orale e
scritta. Essi, al contrario, sono «dentro» questanda e comprendono la stessa storia di Geslua#a
delle Scritture che li hanno preceduti e che saroecil «filo rosso» che permettera ad essi di eogli
la specificita di Gesu stesso. Negli scritti che sono stati tramandati abbiamo allora un
approfondimento della vicenda di Gesu e del suoifsigto: «cresce infatti la comprensione tantdedel
cose quanto delle parole trasmesse sia con lagidlee e lo studio dei credenti... sia con I'egrera
data da una piu profonda intelligenza delle cosgsali, sia per la predicazione di coloro i quedin la
successione episcopale hanno ricevuto un cariscneosii verita». Allora éella fede della Chiesa e
con lasua fede che noi possiamo accostarci in modo tboraéa Parola di Diota vita e la fede delle
prime comunita cristiane ci hanno consegnato $rittura.

2. SCRITTURA-TRADIZIONE-MAGISTERO

Il ruolo e I'attivitd degli Apostoli terminano cola morte dell’'ultimo di essi. | vescovi, loro
successori, hanno -afferma il testo conciliare-prieciso compito di gustodire la rivelazione e di
esporlacon fedelta. Meritano attenzione i due verbi usati. Innartiiticustodire si tratta di mantenere
autentico il patrimonio della fede; ma esso non pgeere ampliataaon c’é né ci puo essere un
«prolungamento » della rivelazionePoi, esporre il Magistero é al servizio della Scrittura affifch
essa, nella sua integrita e totalita, raggiunga tut

Circa il rapporto Scrittura-Magistero, BBei Verbumfa due importanti precisazioni che ci
permettono di superare non pochi equivbei.prima il Magistero, pur avendo un suo preciso compito
non € pero isolato da tutto il popolo di Did fatto che all'interno del popolo di Dio ci sianepresuli
e fedeli» non significa, in alcun modo, annullarealloro comunione nell’'unico popolo di Dio
significa, invece, specificarla, perché questa auone sia appunto tale: frutto di carismi diversr p
una comunita autentica e reale seconda e prerogativa del Magistero I'interpretazione cdlante

1



della Parola. Ma essa non pone il Magistero abgra della Parola di Dioa al suo servizio e sotto il
suo giudizio Cosi precisa un noto biblista, che ha contribaita redazione dell®ei Verbum «La
parola di Dio e al di sopra di essa(, cioe del Magistery ed € data prima di esddautorita con cui il
magistero espone la parola di Dimn e autoritd nei confronti della parola di Diana nei confronti
dei fedelj ai quali appartengono anche i singoli membri aelgisteroecclesiasticoAnche il magistero
della Chiesa é vincolato alla parola di Dio, deweddtarla, custodirla, spiegarla. Ai fedeli deve
presentare autenticamente cio che é da crederapmattingendo dal proprio terreno, bensi dal tesor
della fede» (M. Zerwick).

3. FATTI E PAROLE

La Bibbia racconta la storia di un popolo che ecemoge di essere stato scelto da Dio e che
sperimenta il farsi storia della parola di Dio: @i rivela mediante gesti e parole strettamente
congiunti; i gesti chiedono di essere compresi kite della parola e la parola -a sua volta- iihan
gesti che chiamano in causa il discernimento degtiini. L'intervento del Dio biblico nella storiam
la scavalca ma ne accetta le contraddizioni e pa@nti sSmentite.

Nella rivelazione biblica convergano, cosi, due e#tspineliminabili: la storicita e la
progressivita Dire che la parola di Dio ha una dimensionatdricita significa affermare, con tutte le
conseguenze sul piano della lettura-comprensiohéedt®, che questa si € espressa all’interno di un
cultura e di un linguaggio tipici di un'epoca (opiil epoche). E una parola che si & fatta stoii@, s
incarnata in un tessuto sociale ben preciso, casidei e provocazioni cui rispondere, con cultuae d
cui ha preso e con le quale si € misurata prengendache le distanze. E' -quella della rivelazione
biblica- una parola che non teme di assoggettéiesieqygi della storia, quali la relativita e ilveinire.

Cio significa che per comprendere questa parola &arecessario comprendere anche il contesto
storico-culturale in cui essa si colloca

Non solo la rivelazione biblica é storica, ma egqmogressivaessa € costantemente pervasa da
un dinamismo storico e registra un discorso praywes maturato lentamente e -a volte- non privo di
involuzioni. Per comprendere i testi biblici iltete dovra saperli collocare non solo cehtesto storico
ma anchell'interno della globalita della storia biblicaE la pienezza di questo lungo cammino € Gesu
di Nazaret, parola che si é fatta carne. In Geladiaret, morto e risorto, il credente trova laaghidi
lettura del discorso biblico preso nella sua glibhal

Che cosa fanno prima Israele e poi le prime cotawristiane? Vivono la loro esperienza, la
approfondiscono -alla luce di quanto Dio fa compeze- e la tramandanba tradizione € appunto
guesto processo dita-approfondimento-trasmissiond utto questo avviene printaalmentee poi per
iscritto. Le esigenze che spingono i credenti della Bibbimedtere per iscritto la loro esperienza
religiosa (che diventa cosi testo) possono esgdotia fondamentalmente a due: un'esigenZadglta
e una prospettiva diniversalitd Fedelta si tratta di tramandare, nella sua autenticitdenso della
storia vissutauniversalita Israele -e le prime comunita cristiane- compremdohe quanto Dio ha fatto
e detto non e solo per esse ma per tutti.

4. ISPIRAZIONE E VERITA'

Leggiamo nel documento conciliare:e verita divinamente rivelate, che nei libri deacra
Scrittura sono contenute ed espresse, furono sqét ispirazione dello Spirito Santo... hanno per
autore e come tali sono stati consegnati alla Chi¢%er la composizione dei libri Sacri, Dio sceéssi
servi di uomini nel possesso delle loro facoltapacita, affinché, agendo Egli in essi e per lorezao,
scrivessero, come veri autori, tutte e soltantollgueose che Egli voleva che fossero scritti¥$ 11).
Almeno due indicazioni importanti emergono, in aelalla lettura-comprensione della Bibbia.

La prima: riguardal'ispirazione. Il libro-bibbia € un libro ispirata Ma, come comprendere
adeguatamente, lispirazione? Possiamo definirk: ed.'intervento di Dio che segue passo passo la
formazione del libro, in tutte le sue fasi. L'ig#ione non deve essere vista come un fatto statico,
concentrato sull'ultimo autore, ma come un fatteadiico, legato al libro: accompagna il libro nelle
tappe della sua formazione, nelle sue riedizioniletture, nel suo inserimento nel canone» (B.
Maggioni). A scanso di ogni equivoco, € opportuitordare che la fede nell'ispirazione non toglie
nulla al carattere storico e umano della Scrittug@giché Dio ha utilizzato gli agiografi nel pieno
possesso della loro personalita letteraria (cf Marbum 11). Dio e 'uvomo non hanno agito come due
autori I'uno accanto all'altro, ma piuttosto comeaudentro all'altro, cooperando alla produzioneut
unico testo con un solo significato. Per questosiseuole capire cio che Dio ha voluto comunicare,
occorre ricercare con attenzione cio che gli agafgrhanno inteso significare (B. Maggioni). Ogni
tentativo di leggere la Scrittura senza passaravattso 10 spessore umano e storico dei testi thvem
rinnegare la logica stessa dell'incarnazione.
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La secondariguardala verita del testo biblico: & uneerita religiosa, una verita che ci rimanda
al senso che Dio da alla storia umana. Il messadggia Bibbia viene da Dio: qui sta la sua origitaal
Esso ci dice come Dio intende I'esistenza umarsgrnbko del camminare e del faticare dell'uomo nei
giorni che gli sono concessi di vivere. Ma questssaggio non cade dal cielo sulla testa dell'uam®:
fatto storia. Una storia da accogliere e da disrernper comprendere appuritgenso che viene da
Dio. Il testo biblico, allora, si impegna sul sensdlade@ita umana in riferimento a Didzventuali
conflitti, tra testo biblico e altri campi del sape sono sorti e sorgeranno nella misura in cui &i
chiesto o si chiedera al testo biblico di rispondex domande alle quali esso -proprio perché talenn
puo rispondere.

5. LEGGERE LA BIBBIA OGGI

Alla luce del documento dellBontificia Commissione Biblicacerchiamo di cogliere alcune
indicazioni che ci aiutino a accostare, oggi, lati. La Bibbia &€ un insieme di testi di epocheetie,

di differenti generi letterari che chiedono di ess&ccolti e interpellati come tali.

* Punto di partenza irrinunciabile e il testo biblicaun testo da leggere. Ma leggere un testo
non significa cercare in esso -subito e immediatdgieun senso unico e chiaro una volta per tute. |
testo non € come una noce: rotto il guscio, ecdouito! Esso &, invece, come un «tessuto» dove i
diversi elementi, con specifiche sottolineatureelazioni, si rimandano e sono -per questo- subdetti
di pluralitd di accentuazioni e di significati. tksto e, in fondo, come un pozzo in cui & possibile
attingere sempre nuova acqllatesto non ci offre, dunque, immediatamente il sa senso esso va
cercato, costruito, argomentato. In questa praspeit testo € sempre nuovo, sempre soggetto ad
ulteriori approfondimenti e accentuazioni. Ed egilmte che uno stesso testo «sia aggredito» da piu
punti di vista, evitando di assolutizzarne solo ,useelando cosi al lettore un'inattesa pluralita di
significati. Infatti, se i testi biblici offrisseran unico senso e significato, gli specialisti otrpbbero
consegnare -in un bel volume- tutto quanto la Bilbdice, tutto il suo significato. Volume alla mano,
non avremmo piu bisogno di «leggere» il testo bk tanto meno di cercare il suo significato!

Un testo va letto, poi, rispettando le regole che ldeterminano in quanto tale(epoca, genere
letterario...) e il senso ricavato da un testo dmssere coerente con gli elementi che lo costans
come tale. E va letto utilizzando tutte le metodaali lettura che permettono ad esso di sveldte lkel
sue inesauribili profondita.

* Studiare un testosignifica cogliere gli intrecci in esso presentimeccanismi che lo
strutturano in quanto tale e i diversi elementi theompongono. Per poter fare cido & necessariersap
utilizzare alcune tecniche di lettura. Sono certameutili le diverse introduzioni. Ma & necessario
arrivare ad impossessarsi di alcuni strumenti semghe permettano al lettore di studiare il testp,
misurarsi con esso prima ancora che con i comnfatttial testo.E' il testo il punto di riferimento!
Una prospettiva, questa, troppo spesso dimenticata.

Il testo diventera «attuale», «provocante» peoktma vita solo dopo averlo ascoltato come tale,
come «altro» che ci interpella nella sua alte®@.questa alterita viene meno, non si dialoga quilc
testo ma si attua un monologo: il lettore proietthatesto cio che vorrebbe che il testo dicesse.

6. TRE ATTENZIONI

E' un'illusione pretendere di passdedla letturadel testo, scavalcando il momento dello studio-
approfondimento mediante le varie metodologie @ygiisposizione, alla suattualizzaziongal «che
cosa mi dice, oggi»). Per attuare un coretto peccdr lettura, ci sembrano importanti, tra le altre
indicazioni che riteniamo prioritarie.

* La prima: prendere atto che ogni prima lettura del testerapre ingenua, spontanea, incapace
di coglierne tutta la profondita. E' ovvio che yama lettura sia necessaria e che da essa nassap
prescindere: non esiste altro modo di accederestb tche quello di leggerlo, appunto, per la prima
volta. Ma e importante non fermarsi qui. Si corbée il rischio di «leggersi» nel testo piuttoste ch
leggere il testbesso potrebbe diventare un pretesto per dedurrecbi® noi vorremmo che dicesse

* La secondaevitare di colmare i silenzi presenti nel te€puello che un testo non dice... non
lo dice! E il silenzio € sempre un silenzio e fatpadi «quel testo». Voler colmare questi silenzi
significherebbe produrre -di fatto- un testo chelshe, pero, altro dal testo esaminato.

* La terza non cadere nell'equivoco di prendere un testajpelio che non e. | testi biblici non
sono cronache in diretta di quanto € narrato. Siowegce, riflessioni o racconti scritti alla luceidatti
accaduti. Sono testi composti alla luce della rezione e dopo decenni di vita delle prime comunita
cristiane. Possiamo riassumere le domande da pametesto biblico. Sono fondamentalmente tre:

+ che cosa dice®e il momento indispensabile dell'analisi-ascaliaogo con il testo);



+ € vero cio che dice?si tratta di comprendere in che cosa, a cheldivktesto € veritativo, su
che cosa impegna la sua autorevolezza);

+ quale messaggio propone allomo doggi (é il momento dell'attuazione). E
I'attualizzazione implica sempre una duplice atiene: ascolto del testo e ascolto della propritireia
vicenda storica. Uomini distratti dalla domandeiesefella vita leggeranno i testi ma passeranno «a
fianco» di essi: non ascolto e dialogo ma solo nugm

* La quarta il problema dell'attualizzazione. In molte legusi avverte, a questo punto, una
frettolosa esigenza di attualizzare il messagglded#o. Esigenza sana ma non sempre salutarefae si
dell'attualizzazione un momento forzato, una natdscombente e automatica derivante da ogni
lettura dei testi.

Frequentare il testo biblico €, invece, come freqtere un amico. Piu lo si conosce e piu la
conoscenza ci trasforma in profondita anche se,@te, non ce ne rendiamo immediatamente conto.
Piu si frequentano i testi biblici e piu essi entran noi, interpellano la nostra mentalita, il mosmodo
di agire e di pensare. Si arrivera cosi ad attdalle scelte che, all'inizio, forse nemmeno pensavali
fare. E la frequentazione del testo biblico ciip&#la sempre e radicalmente su tre versantguale
Dio si crede™uale concezion@abbiamo della nostra vitaQuale sensadare al rapporto con gli altri
uomini? Sono questi gli interrogativi profondi ctievono guidare la nostra attualizzazione. Il rigchi
diversamente, € quello di cadere in una precetistar derivare dal testo, subito e immediatament
della «cose da farest’attualizzazione chiama in causa una mentalita unmodo di vivere nel
rapporto a Dio e agli uomini. E' questa mentalita be, cammino facendo, deve entrare in
discussione e ritrovare nuovi punti di riferimentonei testi ascoltati con la pazienza e il piacere eh
si ha nell’ ascoltare un amico.

Ciascuno, a partire da queste indicazioni di foncgliera nei testi quegli aspetti, quelle
provocazioni che maggiormente lo interpellano ml@tano a rimettersi in cammino.

7. BR COMPRENDERE COME HA ORIGINE IL NUOVO TESTAMENTO

Per comprendere come hanno origine i testi del Nubgstamenti, puo essere utile usare
un’immagine. Se noi gettiamo un sasso in uno stagnaccorgiamo che si forma una primo cerchio,
poi un altro, poi un altro ancora. Applichiamo Iimagine alla formazione dei testi del Nuovo
Testamento. In questo secondo momento andiamaarkegdiversi testi che vengono indicati.

* Punto di partenza della vicenda cristiangGeésu: egli opera e parla. Annuncia che Dio e
intervenuto per dare inizio ad una nuova realtReifjno al quale tutti sono chiamati. Ma le sue lpago

le sue azioni incontrano resistenza. Verso I'and@ Zrocifisso. Molto ha detto e ha operato, noda
lasciato di scritto. Alla sua morte, i discepolipano sconcertati, sconfitti, delusi. Un sogno lsem
svanire. Ma la morte di Gesu non é l'ultima parola.

* Cosi,dopo la Pasquai discepoli di Gesu possono gridare a tutbio<ha risuscitato Gesu di
Nazaret, il crocifissol» E’, questo il primo grido dei cristiani (il sasgettato nello stagno, per restare al
nostro esempio, e che crea il primo cerchio). Qupstno annuncio viene proclamato in diverse forme
(si leggano attentamente 1 Cor 15, 3-7; Fil 2, pbtamto ai Giudei quanto ai pagani (si legga: A&22,
24; 3, 13-15).

Come al primo cerchio fanno seguito altri, cosiieng per I'annuncio cristiano: il primo
annuncio necessita di essere approfondito. Ecocaathe i primi cristiani ritornano alla storia@esu
anche alla luce dei problemi della vita delle ddeecomunita cristiane. Questa riflessione da aeigin

* airacconti di miracoli: servono per dimostrare ai non credenti che Ge$ladaret e l'inviato
di Dio; infatti, il lui, la potenza di Dio si maméta come salvezza per tutti, tanto per i Giudantuper
i pagani (si legga: Mt 8, 1-17);

* alle parole per la catechesiesse servono per far comprendere a quanti seeatdti cristiani
come si deve vivere per essere conformi alla ptapdalla novita cristiana (si legga: Mt 5-7 e L26;
49);

* alle paroleper esortare alla fedelta Esse hanno un duplice scopl@; una parte evitare che i
cristiani, passato il primo entusiasmo, si addotmen(si legga: Mt 20, 1-16)dall’altra, aiutare i
cristiani, che si trovano in difficolta, ad averduicia e speranza. Ecco allora che si sostieneda dei
cristiani rivisitando la storia di Gesu. Cosi I'spilio dell’agonia di Gesu -nella prospettiva di &uc
diventa un invito alla comunita dei cristiani aligilanza e alla preghiera (si legga: Lc 22, 39:46)



* alle parole e ai racconti per il culta abbiamo cosi i racconti di 1 Cor 11, 23-26; @ leolta, i
racconti della passione e risurrezione sono uétizanizialmente- nella liturgia per fare memodal
Crocifisso, di colui che ha vinto la morte;

* airacconti di controversiaper rispondere agli attacchi provenienti dal mogeidaico, i primi
cristiani raccontano -attualizzandole- le contrgieetra Gesu e i suoi avversari (si veda Mc 2,):3,6
* alle parole per la vita della comunita le prime comunita incontrano subito nuovi problem

Allora, un certo numero di parole di Gesu sonatdlalla luce di queste nuove situazioni. Si lediga
cap. 18 di Matteo: una raccolta di parole di Gdstontenuto & dato, appunto, dal come vivere la
fraternita nella comunita cristiana.

Ma il nostro cerchio -per restare all'immagine- alarga ancora. Le diverse attivita che
coinvolgono le comunita (annuncio missionario, chési, esortazione alla fedelta, problemi vita
comunitaria) fanno si che essa riprenda in modsigtématico tanto le parole quanto le azioni ditGe
Sorgono cosi:

* iracconti di passione e risurreziong@er comprendere il cuore, il centro della vicedd&esu e
come essa illumini I'esistenza cristiana;

» raccolte di racconti di miracoli: per annunciare ai non credenti chi &€ Gesu. S¢ aeblesempio Mt
8-9: una raccolta di 10 miracoli;

* raccolte di parole per la catechese per aiutare i cristiani ad approfondire la pr@apede (si legga:
Mt 5-7):

» raccolte di parabole per consolidare e sostenera fededei cristiani (si legga Mt 13);
raccoltedi parole di Gesu per ricordare ai cristiani lgyesze da logica della vita
comunitaria(si legga Mt 18);

* raccoltedi racconti di controversieper rispondere alle obiezioni del mondo giudaicde@ga Mc
2,1-3,6).

*»** FACCIAMO IL PUNTO

Dalcentro della proposta cristiana, siamo passati ptlme paroledei cristiani, quindi all@rime
raccoltedi parole.
Il passo successivo € dato dgilime sequenze di testAbbiamo cosi i racconti su Gesu. Racconti che
vanno dal battesimo fino alla passione-risurrezidQaesta narrazione € possibile perché gli autori
hanno a disposizione molte raccolte di parole mctonti. L'originalita dei redattori dei vangetasel
modo con il quale essi utilizzano il materiale &sige per dare origine ad un preciso racconto.
* | quattro vangeli. Siamo cosi giunti ai quattro vangeli: i redattgprendono le diverse sequenze dei
testi gia esistenti e le organizzano secondo unigweprogetto teologico. Cosi facendo, essi non si
comportano da semplici compilatori; sono, inve@sj autori.

* E’ a questo livello che, per cogliere la vidandi Gesu nella sua totalita, vengono redatte le
«introduzioni» dei vangeli: la presentazione di €8 legga Mc 1,1; i «racconti dell'infanzia» (MH2;

Lc 1-2); il prologo di Giovanni (Gv 1,1-18).

| vangeli sorgono in quattro contesti diversi, haspecifici destinatari, presentano diversi trditizesu

e sono il frutto di una lunga storia di approfondirto. Quanto abbiamo detto ci fa comprendere come
due tipi di lettura dei testi evangelici siano d#ae.

A. 1l primo : la lettura di coloro che vorrebbero trovare nengeli una «cronaca in diretta» di quello
che Gesu ha detto e ha fatto;

B. il secondo la lettura di quanti si accostano ai testi deigali ignorando Gesu di Nazaret: a loro e
sufficiente la testimonianza della fede delle pric@munita. Due estremi da evitare perché
ambedue fanno toro tanto ai testi quanto alla \daestorica di Gesu.

Possiamo cosi sintetizzalievangeli sono memoria viva della storia di Gesilgetta alla luce della

Pasqua, compresa alla luce delle Scritture, appmdda dalla vita delle prime comunita cristiane e

dai nuovi interrogativi ai quali essi devono dareiove risposte.

5. UN ESEMPIO

Un esempio puo aiutarci a comprendere in che sevesageli non sono «cronaca in diretta» ma
unarielaborazione dei fatti e delle parole di Gesuallce di precisi criterselettori. Prendiamo 8 o
10 foto che rimandano alla nostra storia persorfi@viamo ad ordinare le foto secondo diversearit
selettori:il tempo, i luoghi, i personaggi.. Potremo subito verificare come sia possibile leostesse 8-
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10 foto «costruire» infinite sequenze narrativéetkvere». Perché le sequenze diventino parlantnad
terza persona, € necessario che questa sia megsalondi comprendere quall&riterio selettoreche
ha dato origine a quella sequenza: solo cosi essageado di coglierne l'originalita e il messaggio
Posiamo anche rilevare che una sequenza non eaailalea e chda creativitg insita nelle diverse
ricostruzioni,non e un tradimento della realta ma un suo approftimentg una modalita con la quale
puo essere compresa e approfondita. Cosi e ded¢éestangeli.

Alla luce di precisi criteri selettori, gli evanggl hanno rielaborato parole e fatti della stahia
Gesu. Abbiamo cioé quattro racconti «uguali e divatlo stesso tempo». Per comprendere i vari
racconti, € necessario cogliere i criteri selettdre fanno si che l'evangelista ricordi un fattana
parola piuttosto che altri.

 DUE ESEMPI DI LETTURA
Primo testo: leggiamo attentamente Marco 10, 17-22:

17 Ed essendo [B5U] uscito per stradassendo accorsmn tale ed essendosi
inginocchiato a lulp interrogo: «Maestro buono, che cosa faro per avere in
eredita la vita eterna?».

18 Gli disse Gsu. «Perché mi chiami buono? Nessuno & buono, semorDio.

19 Tu sai i comandamenti: Non uccidere, non comneteulterio, non rubare,
non testimoniare il falso, non frodare, @to padre e tua madre».

20 Egli alloragli disse «Maestro, tutte queste cose
le ho osservate sin dalla mia giovinezzax».

21 Allora Gesu fissato lo sguardo su di lui, lo amo e gli dissgna-cosa ti
manca: Va', vendi quello che tda; ai poverie avrai un tesoro in cielo;
e vieni e seguimi'».

22 Ma eglirabbuiatosi per la parolase ne and@ddoloratoera infatti uno che,
aveva molti possedimenti.

1.INTERROGARE IL TESTO

A. Leggiamo con calma Mc 10,17-22 e lasciamo cheestat provochi in noi perplessita,
domande... Nessuna fretta di voler arrivare suditnessaggio e all'attualizzazione. Ascoltiamestd!

B. Alcune domande-guida per entrare nel testo. Imgguaequenze potrebbe essere suddiviso il
testo? Con quali finalita I'uomo ricco interpell@ss? Che cosa si attende da lui? Perché Gesu amand
ai comandamenti? A quali in modo particolare? Cbsacspinge Gesu a proporre all'uomo ricco di
vendere tutto e di seguirlo? Che cosa "perde" ludoto se accetta l'invito di Gesu e che cosa/éttd
Quali possono essere le parole-chiave che cariseo la risposta di Gesu?

C. Verifichiamo chi sono i personaggi, cosa fann@gacdicono e costatiamo come il racconto si
snoda.

D. Collochiamo il testo nel contesto piu ampio di B@7-10,52: quale significato assume il
"seguire" Gesu?

2. COMPRENDERE IL TESTO
A. Il nostro testo 8TRUTTURATO in due dialoghi.
* Nel primo dialogo (vv.17-20)abbiamo:
- l'arrivo dell'interlocutore: un uorsbmette sulla strada di Gesu e gli pone una
domanda impegnativa (17a);
- la domanda e introdotta da una considerazione (SMaduono.. 17b);
- larisposta di Gesu: prima discute la considerszfatta dall'interlocutore (v.18),
quindi risponde alla domanda avanzata (v.19);
- lareazione dell'interlocutore: la risposta di Geen gli insegna nulla di nuovo e
sembra dargli ragione (v.20). Cosi la domatelbuomo ha trovato una risposta e i
due interlocutori potrebbero terminare il lalialogo.
* Nel secondo dialoggqvv. 21-22): Gesu riapre il discorso (approvauid snterlocutore e gli fa
una proposta precisa (v. 21); I'uomo interpell&pande rifiutano la proposta di Gesu (v.22).



B. IPERSONAGGI E LO SVOLGERSI DEL RACCONTO Due i personaggi: un tale e Gesu. Breve

*Un tale: non sappiamo chi sia; corre verso Gesu gettandgginocchio; pone una domanda a
Gesu; afferma di avere rispettato i comandamecttiamati fin dalla sua giovinezza; si allontanaaop
aver sentito la proposta di Gesu (la causa detoifiaveva molti beni).

* Gesu € in cammino; si ferma per ascoltare "un taléne chiamato "Maestro buono”; rimanda
a Dio (v.18); guarda all'interlocutore con amor£1y; invita l'interlocutore a vendere quello cleeha
darlo ai poveri; quindi l'invito a seguirlo.

Interessante & seguire lo svolgersi del raccontogiere le trasformazioniAll'inizio, un tale
corre verso Gesulla fine, se ne allontana; un tale prende l'iniziativaternoga il Maestro per sapere
che cosa deve fare. Ma, avuta la risposta, tacsuhadomanda si scontra con una risposta non .attesa
Gesu, prima si ferma; poi, lo scolta; infine, giponde con un duplice comando: il punto culminante
della narrazione é l'invito a seguirlo.

Notiamo inoltre un'opposizione significativa: daauparteil voler-avere dell'uomo(avere in
ereditd) e, dall’altra, ivolere-non avere nient@roposto da Gesu (vai... vendi quello che haiodail
poveri...). Cosi per "avere in eredita" un "tesoedcieli" bisogna iniziare a "vendere" i propréoei qui
in terra (si confrontino, in questa prospettiva: Mt6-20; 10,17-22; 10,46-52).

C. L PRIMO DIALOGO (Wv.17-20). Mentre Gesu si mette "per strada" {y.Ecco "un tale" gli
corre vicino e, inginocchiatosi, gli pone una dodwnNon chiede né soldi, né salute. Tutto quell® ch
domanda €& che Gesu risponda a un suo interrogdfWaestro buono, che cosa fardo per avere in
ereditare la vita eterna?". Notiamo come non chied&he cosa si deve fare?...; "che cosa l'uorve de
fare ?...»; chiede invece: «che cosa faro.fer. Quest'uomo non € dunque un mediocre, ma&hmaola
la giusta importanza alla propria vita. Non ceremglicemente un proprio vantaggio, né si accontenta
di gioire delle proprie ricchezze o di discutereamemicamente di problemi etici.

Il suo interrogativo € serio e radicaleme vivere affinché la propria vita sia realizzatan
solamente davanti agli occhi degli uomini ma anebdesoprattutto- di fronte a Dio? La domanda
dell'interlocutore rivela anche l'autorevolezzaadi gode Gesu, ritenuto competente per dare un
consiglio decisivo in questo campo. Dunque, l'io@rtore e gia sulla via giusta: ha ricevuto unartau
educazione che non rinnega; anzi, ha sottomegsddgua vita ai comandamenti di Dio. Potremmo -ad
una prima lettura- stupirci di vederlo ancora gerca con tanta perseveranza.

Gesu sembra non rispondere subito alla domandarDagrichiama il primato di Dio:Nessuno
e buono, se non uno, Dlo Gesu rifiuta di apparire come un'autorita a dauo al di sopra di Dio. Egli
non ha alcun segreto o insegnamento personaleditrado da dare. Dio -sembra dire Gesu- € buono e
indica la strada della vita: i comandamenti. Gepiiende poi la domanda dell'interlocutore, senza
nascondere che la sua risposta non apporteradiutiaovo: "Tu sai i comandamenti di Dio". Gesu gli
ricorda i punti essenziali del Decalogo (Es 20,620t 5,16-20) ai quali € aggiunto "non frodare"dM
10,19) secondo la linea generale delle prescrizioncernenti il prossimo (cf Lv 19,11; Dt 23,16,;485

Quale impatto ha avuto sull'interlocutore la rigpodi Gesu? Apparentemente egli si dimostra
sollevato. La soddisfazione dell'interlocutore @cppibile nelle sue paroleMaestro, ho osservato
tutte queste cose dalla mia giovinezzall suo interrogativo ha trovato una rispostaoRlunque
congedarsi da Gesu, e il racconto potrebbe tereniopair

D. IL SECONDO DIALOGO (Wv.21-22). Ma Gesd(riapre il discorso". Egli vede quest'uomo con un
occhio nuovo e gli propone di diventare uno deaii sliscepoli: "Una cosa ti manca: va', vendi quello
che hai, da ai poveri, e avrai un tesoro nel cielojieni e seguimi!" (v.22). L'uomo € rimesso in
discussione perché chiamato ad abbandonare tattchei da sicurezza e scegliere una vita nella quale
l'unico cosa certa e I'essere al seguito di Gasjpasso che coinvolge tutto I'uomo e una chianmfaga c
allo stesso tempo- dona mentre esige.

Che l'uomo ricco rifiuti la proposta di Gesu non halla di sorprendente. Ciascuno puo
comprendere come l'uomo non arrivi a decidersiendere tutto per seguire Geddia la tristezza
dell'uomo che si allontana non e un segno di ribétine contro Gesu; rivela, piuttosto che l'uomo
ricco € stato colpito nel vivo, la dove egli pone Iproprie sicurezze. Egli non & ancora disponibile
alla radicale novita del vangelo.

3. ALCUNE SOTTOLINEATURE

* |l dramma dell'uomo che Gesu ha di fronte stdatéd che € un buon giudeo ma che, allo stesso
tempo, non é disposto a fare di piu. Le parole momuali Gesu invita a seguirlo rivelano tutta
l'originalita della proposta evangelica, che non pssere ridotta a un insieme di precetti da oasew,
ancor meno, a una codificazione di ci0 che é pesmes proibito, intesi anche nella piu nobile
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accezione.E, invece, un invito a mettersi in cammino, ad usc dalla propria situazione di
presunta sicurezza Per I'uomo, giusto e pio, secondo la Legge, vaim interessato a cosa deve fare
per ereditare la vita eterna, il solo cammino pukesista nel distaccarsi dalla proprie ricchezze pe
seguire Gesu. Non e senza interesse rilevarewdmad' ricco si rivolge a Gesu proprio mentre questi
in cammino verso Gerusalemme, cioe verso la croce.

* Seguire Gesu, allora, assume una precisa conop&Zare propria la logica di vita di Gesu, la
logica che lo condurra alla croce (una vita in dama vita aperta radicalmente a Dio e all'uomo, in
modo incondizionato, al di la di ogni schema prétadt). Ed e una logica che qui viene cosi esgae
"Va', vendi quello che hai... da’ ai poveri....ieni... e seguimi!". Il pensiero puo andare spoataalle
due brevi parabole del tesoro e della perla, doseei protagonisti vendono tutti cio che avevano per
acquistare questo tesoro (cf Mt 13, 44-46). Mabkadnlono non e fine a se stesso, né il discepolo
abbandona perché cio che possiede e cosa non htainsandono € commisurato sull'adesione a Gesu:
"... poi vieni e seguimil.

Ritroviamo qui il vocabolario caratteristico deccanti di vocazione, come nella chiamata dei
primi quattro discepoli (Mc 1,16-20) o quella diviigMc 2,13-14): si abbandona tutto perché si e
incontrato Gesu e lo si vuole seguire. Il vero tese la possibilita di condividere la vita di Gesu,
accettare l'esigenza della radicalitd che questgpoda. Ma € proprio di questo che I'uomo ricco si
rivela incapace, poiché prigioniero dei suoi mioéni.

* Infine, Gesu non si compiace nel presentare cifelld Egli ama l'uomo e lo vuole libero da
tutto cio che rende prigioniero. Ora la ricchezppaae un ostacolo insormontabile per seguire Gesu:
nessuna condivisione con Dio é possibile senzaiggi@he con i poveri (si noti il comando di Gesu:
"Va', vendi quanto haga’ ai poveri.."): la proposta di Gesu é precisa e chiama luachuscire da se
stesso e a mettersi in cammino. Un cammino apeztohp abitato dalla sconvolgente novita del
vangelo: per essa occorre essere disposti a \@tulép cio a cui ci si aggrappa nell'illusoriateera
che la logica del possesso sia piu consistenta figfica del dono e che sia sufficiente a rendeligi.

4. ALCUNE PROVOCAZIONI

* Prima di dirci come lI'uomo debba vivere, Gestedei di condividere la sua logica di vita (la via
della croce-risurrezione, cfr. il tema della "sagd Solo in questa prospettiva assumono il losigi
significato anche i diversi comandamenti. Se mandansfondo e il punto di riferimento si corre il
rischio di restare chiusi nella precettistica, paa di cogliere la novita del vangelo.

* Ogni giorno abbiamo a che fare con il denarantido con il quale ci rapportiamo ad esso e
indifferente circa la proposta evangelica o indicajece, in che misura abbiamo fatta nostra la
prospettiva di fondo di cui si diceva sopra?

* |l "tesoro" proposto da Gesu non si consegue aletrmine di una rigorosa e puntuale
osservanza della Leggenon é frutto della decisione dell'uomo. E radizahte dono: ma un dono che
chiama in causa la liberta dell'uomo nella quatidi gestione dei suoi beni. Il "tesoro nei ciei§iane
cosi un volto terribilmente concreto e "terrena&tando ogni evasione o spiritualizzazione.

e SECONDO TESTO: LEGGIAMO MARCO 10,46-52

6. E vengono a Gérico. E mentre egli usciva dad®@ezicon lui i discepoli e una grande

folla, il figlio di Timeo, Bartiméo, cieconendicante, sedeva lungo la strada.
avendo udito che c’é Gesu Nazaréno, comingiddare e a dire: kiglio di Davide, GESU
abbi pieta di me!».

Molti lo sgridavanaffinché tacesse; ma egli gridava ancora pitefedfiglio di Davide,
abbi pieta di me!».

Allora GEsU, essendosi fermato, disse: «Chiamatelo!».

E Chiamand cieco dicendogli: «Coraggio, alzati! Chiama.te»

Egli, avendo gettato via il suo mantello, balzatpiedi venne da Gesu.

Rispondendo a luGEesu disse: «Che cosa vuoi che faccia per te?».

Gli rispose il cieco: «Rabbur8ignore che io veda di nuovo!».

E Gesu gli disse: «Va'l Laua fedeti ha salvato».

E subito egli vide di nuove,lo seguivalungo la strada.

47

48.

49.

50.
51.

52.




1. INTERPELLARE IL TESTO

A. Seguiamo le indicazioni suggerite per il testacpdente.

B. Alcune domande-guida per problematizzare il tesh@ significa il grido "Figlio di Davide"
che il cieco rivolge a Gesu? Se e cieco, comedargere da Gesu? Perché Gesu gli chiede: "che cosa
vuoi che faccia per te?" e -di fatto- fa altra cdaaguanto richiesto dal cieco ("Che io veda divadit).

Che significato hanno le parole di Gesu rivolteiato guarito: "Va', la tua fede ti ha salvato!"@a(@
fede ha manifestato il cieco? Come? Perché, infing, ubbidisce al comando ("Va'...") ma si mette a
seguire Gesu?

C. Analizziamo il testo ricercando chi sono i pergmiacosa fanno e cosa dicono; evidenziamo,
poi, le eventuali trasformazioni; confrontiamo l&uazione iniziale con quella finale: quali le
trasformazioni significative? Quale ruolo giocallmearrazione, la folla (i "molti")?

Soffermiamoci sul dialogo tra Gesu e il cieco: gaaho le apparenti incongruenze? Il titolo dato
a Gesu dal cieco provoca diverse reazioni: perée@e reagisce Bartimeo al comando di Gesu?
Infine, chi sono i ciechi e chi sono i vedenti?

D. Collochiamo il testo nel contesto piu ampio di B@7-10,52: quale significato assume il
seguire Gesu da parte di Bartimeo?

2. COMPRENDERE IL TESTO

| personaggi e lo svolgersi del racconto. Standesib sono: Bartimeo, Gesu, la folla ("i molti").

* Bartimeo: e cieco e mendicante (v.46); si rivolge a Gesuwumsupplica (v.47b); chiama, per
due volte, Gesu "Figlio di Davide" (vv. 47.48);imnproverato da quanti gli stanno attorno (la faila
molti, v.48); risponde alla domanda di Gesu chieldeih dono della vista (v.51); riacquista la vigta
segue Gesu "lungo la strada" (v.52).

* Gesu € in cammino, accompagnato dai discepoli (giumsementre partiva, v46); si ferma
(v.49); fa chiamare il cieco (v.49); chiede cheadscieco vuole (v.51); alla richiesta del cieco d
riavere la vista, risponde collocandosi su di unogpiano: gli parla della sua fede e della sataez
(v.52).

* La folla (i "molti") : il testo & molto vago quando parla di quantian@ano il cieco. Troviamo
infatti termini quali: "folla immensa" (v.46), i "afti", e giocano urduplice ruolo.

Da una parte essi vogliono imporre il silenzio al cieco impedegll di rivolgersi a
Gesu(v.48).Non é facile comprendere il perchéuwdstp intervento dei "molti".ll testo non lo dice
chiaramente, tuttavia ci offre alcune indicazioigingficative. Possiamo infatti rilevare che il cgesi
rivolge a Gesu chiamandol®iglio di Davide" e, per questo, viene sgridato; egli, tuttaviajdayra
ancor piu forte: Figlio di Davide, abbi pieta di ¥hés.48). Dunque, i "molti" si oppongono a che wsio
rivolga a Gesu di Nazaret chiamandolo "Figlio dvida", un titolo messianico. La contrapposizioree tr
la supplica del cieco e la reazione dei "molti" egeepiu nettamente se rileviamo il parallelismo
presente nel testo:

a) Avendo udito che cesu Nazarenoomincio a gridare
b) Figlio di Davide, Gesu abbi pieta di me!
a) "molti" lo sgridavano perché tacesse
%  ma egli gridava ancora pit fort€iglio di Davide , abbi pieta di me!

L'opposizione dei "molti" sembra dovutafatto che qualcuno chiama Gesu "Figlio di Davide":
dove "molti" riconoscono solo il Gesu di Nazarétiéco riconosce, invece, la presenza del "Fidlio
Davide".

Dall'altra’ la gente, la "folla immensa" (v.46), i "molti* &8) che stanno attorno a Gesu fanno -
per due volte- da intermediari tra Gesu e il cidotatti, e la gente che va a chiamare il ciecd4vil
movimento € da Gesu verso il cieco); € la genteimt@aggia Bartimeo ad andare da Gesu (v. 49: il
movimento &, ora, dal cieco verso Gesu).

Significative ci sembrano, pole trasformazioni evidenziate dal testéll'inizio , abbiamo un
cieco-mendicante, che é seduto, avvolto nel sudeti@nai bordi della stradaglla fine, ritroviamo un
vedente-discepolo, che € in piedi, che ha abbamdadnsuo mantello e che segue Gesu "sulla strada”.
Dunque, il cieco da passivo diventa attivo e passana situazione di non- relazione ad una di i@t@z
(segue Gesu). Notiamst mette a seguire Gesu senza che sia stato chiaolat

3. ALCUNE SOTTOLINEATURE
* || testo esaminato precedentemente (Mc 10,23resentava un incontro-chiamata fallito. Qui
l'incontro tra Gesu e Bartimeo si concretizza: da situazione in cui € passivo Bartimeo passa ad
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un'altra in cui € attivo. Che cosa e accaduto geastvenga questa trasformazione? Il cieco non parte
zero. Per attirare I'attenzione di Gesu lo chiamablte "Figlio di Davide", affermazione che rinaan

al Messia (cf Mc 12,35-37). Non si sa come, ma iBe® rivela di avere gia una precisa idea circa
l'identita di Gesu. Ma questa identita sembra agapblema alla folla e forse ai discepoli steG&isu,
invece, lo fa chiamare.

Il cieco abbandona la sua unica ricchezza, il malie L'Antico Testamento accorda molta
importanza al mantello del povero. Nella Legge diskl abbiamo un testo significativo nel quale si
obbligano i creditori a lasciare ai loro debitolmano il mantello per la notte: "Se prendi in pegino
mantello del tuo prossimo, glielo renderai al tratocdel sole, perché é la sola sua coperta, entefia
per la sua pelle; diversamente, come potrebbersodormendo?" (Es 22,25-26).

* Bartimeo abbandona il suo unico bene per andare daesu prima ancora di essere guarito.
Eqgli realizza cosi cio che, poco prima nel vangklMarco, un uomo ricco non era stato capace @i far
Comportandosi in questo modo egli si unisce al gougei discepoli, di cui Pietro, interpretando il
pensiero, aveva detto poco prima: "Ecco, noi abbiksciato tutto e ti abbiamo seguito” (10,28).

* Le ultime parole del racconto evidenziano un senpente contrasto con la situazione iniziale:
Bartimeo sembrava costretto per sempre nella ditadine; alla fine, invece, eccolo in compagnia di
altri, in cammino con essi e con Gesu. Sappiame lofye nel linguaggio evangelico "seguire Gesu"
indica la condizione del discepolo (cf 1,16-20;311). Il cieco guarito diventa discepolo e segesis
"sulla strada" che porta a Gerusalemme, la stratla gassione; la strada sulla quale gli stessstapio
camminano con fatica e senza comprendere (10,32pGstoli non riescono a comprendere I'andare di
Gesu a Gerusalemme (come puo il Messia esserdisso@ Uno scandalo profondamente teologico!).
Il contrasto tra I'incomprensione degli apostdliagire del cieco guarito € evidente: quest'ultisegue
Gesu "sulla strada”, condivide la sua scelta, éppa la logica passione-risurrezione.

Di Bartimeo il vangelo non dira piu nulla. Il sugoto € terminato e la sua storia si confonde con
la storia di ogni uomo che accetta di seguire Gsslla strada". Non e significativo il fatto chaltimo
miracolo di Gesu, raccontato da Marco, sia prolariguarigione di un cieco che -ottenuta la vistan n
se ne torna alle sue occupazioni ma segue Gesla'stiada che porta a Gerusalemme, alla croce?

4. ALCUNE PROVOCAZIONI

* || testo esaminato €, innanzitutto, un invitoagerci rapportare alla storia di Gesu per coglierne
il senso profondo: la dove molti non colgono cheidasenza del Nazareno, Bartimeo vede, invece, il
Figlio di Davide, il Messia. C'e modo e modo -alodi rapportarsi a Gesu

* Poi, siamo messi a confronto con l'ostinazion®8ditimeo. Piu la gente vuole farlo tacere, piu
egli grida la sua professione di fede. Non mancaedp, nel nostro contesto storico, occasioniun ¢
siamo chiamati a prendere posizione e a testimefgafede in Gesu, Figlio di Davide. Da che paite ¢
collochiamo: dalla parte di Bartimeo o dalla pakéda folla?

* Infine, la scelta di Bartimeo, che si distacca malti e si mette a seguire Gesu sulla via della
croce, evidenzia una radicale disponibilita a camia propria esistenza abbandonando tutto quello
che possedeva. Nella nostra vita concreta non mangecasioni nelle quali siamo interpellati dalla
stessa radicalita: siamo in gradi di discernereaeckttarle per poterci realizzare?
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